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RESUMEN

Aunque el siglo XX ha conocido un gran desarrollo en el movimiento ecuménico,
también es verdad que las Iglesias cristianas han entrado en el siglo XXI con la con-
ciencia de que las diferencias entre ellas se presentan de nuevas maneras. La Iglesia
catélica mantiene que el camino del ecumenismo es irrevocable, y este compromiso
supone que los nuevos cambios no son razén para desistir en la bisqueda de la plena
comunién. ;Dénde nos encontramos? Este estudio ofrece una panordmica de la tdltima
década y abre perspectivas de didlogo ecuménico en los afios venideros.
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ABSTRACT

If it is true that the 20th century has seen growth in the ecumenical movement,
it is also true that the Christian churches have entered into the 21th century with an
awareness that the differences between them have surfaced in new ways. The Catholic
Church continues to maintain that the path of ecumenism is irrevocable, and this com-
mitment entails that the new challenges are not reason to hold back the search for full
communion. Where are we? This study offers an overview of the last decade and opens
up prospects of ecumenical dialogue in the coming years.
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Ante la situacién hodierna del ecumenismo la gente se pregunta: ;dénde estamos?
(Cudl ha sido el resultado de un siglo de vida del movimiento ecuménico y de cincuenta
afios de compromiso de la Iglesia cat6lica? Por un lado, estdn quienes defienden una
autosuficiencia eclesioldgica que les impide sentir la necesidad de trabajar por la unidad
de los cristianos; por otro, estdn quienes creyeron durante un cierto tiempo en la causa
ecuménica, pero decepcionados por el lento avance han sucumbido a una profunda
frustracion. En una y en otra perspectiva, el ecumenismo estd muerto o se estd murien-
do. Y, sin embargo, nada mds ajeno a la realidad. Hay, ademds, un grupo numeroso de
cristianos que siguen creyendo que la biisqueda de la unidad es una nota caracteristica
de la comunidad de seguidores de Jesucristo. De esta conviccidn arrancan estas paginas
que quieren revisar el camino recorrido al hilo de algunos de los momentos mds sobre-
salientes, por luminosos o por problematicos, del dltimo decenio.

I. OBSERVACIONES PRELIMINARES: ACOTACION CRONOLOGICA
DEL TEMA

En el desafio del ecumenismo la unidad de los cristianos es la meta. En este entretiem-
po de afanes y de esfuerzos se puede enunciar y anticipar un balance positivo: la marcha
ecuménica ha seguido adelante y ha continuado su avance a pesar de algunos reveses y de
no pocos obstdaculos. Con mds consistencia y fuerza de lo que hubiera sido posible conje-
turar hace s6lo algunos decenios, la relacidn entre las diversas confesiones cristianas se ha
visto modificada positivamente. Basta comparar la situacion de la Iglesia catélica-romana
inmediatamente posterior a la clausura del Concilio Vaticano II (1962-1965) y la situacién
actual, a comienzos del siglo XXI. El movimiento ecuménico ha producido numerosos
frutos visibles en diversos dmbitos, desbloqueando los rigidos muros confesionales que
habian levantado las Iglesias y comunidades cristianas durante los dltimos siglos. El dia-
logo entre catélicos y sus hermanos ecuménicos es una realidad incuestionable. Esta es la
raz6n mas que suficiente para que los diversos contratiempos no nos lleven al desanimo’.

Ciertamente, parece que Ultimamente se alcanzan acuerdos menos significativos que
antes y que incluso no parece estar claro y definido el camino a seguir. Existe, por lo
demds, una nueva generacion de cristianos, de sacerdotes y de obispos, que estdn menos
entusiasmados por esta causa de la unidad de los cristianos, seguramente porque les
resulta ya lejana la experiencia de gracia del Concilio Vaticano II y el cambio de actitud
respecto a la situacion de una cristiandad profundamente dividida. Por otro lado, ante
las nuevas oleadas de secularizacion, no faltan lideres eclesiales que prefieren privilegiar
la afirmacién de una clara identidad. Finalmente, también hay que tomar conciencia de
que en la situacion del nuevo pluralismo se invierten muchas energias en el didlogo
interreligioso, posponiendo la tarea ecuménica para mejor ocasion.

Hemos de comenzar acotando el campo de andlisis que hemos circunscrito de for-
ma tentativa a la dltima década, y ello por varias razones. En primer lugar, nos sirve
de escenario y trasfondo cronolégico el periodo disefiado por el pontificado del Papa
Benedicto XVI, que comenzé el 19 de abril de 2005 y que acaba de concluir el pasado
28 de febrero de 2013, con una renuncia histérica. Este dato mayor de los ocho afios de
pontificado del Papa Ratzinger nos suministra de manera natural un ferminus ad quem
para nuestro balance. Sin embargo, a la hora de fijar un ferminus a quo parece oportuno

! Para una valoracién detallada: Versohnt verschieden? Perspektiven der Okumene: Herder Korre-
spondez. Spezial 1 (2010) 1-64.
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retrotraer la mirada un poco mds. Primeramente, al afio 2004, que viene a coincidir con
los cuarenta afios de la aprobacién solemne del decreto sobre el ecumenismo, Unitatis
redintegratio, del Concilio Vaticano II, y representa la plena incorporacién de la Iglesia
catélica al movimiento ecuménico. Y, en segundo lugar, hay que considerar que este
tiempo ecuménico ha transcurrido bajo la batuta del cardenal Walter Kasper que ha es-
tado al frente del Pontificio Consejo para la Promocion de la Unidad de los Cristianos
desde el afio 20022 Queda asi perfilado nuestro decenio. Por otro lado, este afamado
tedlogo de Tubinga y obispo de Rottenburg-Stuttgart puso fin a su mandato en 2010,
precisamente cuando este importante organismo ecuménico cumplia los cincuenta afios
de vida. Conmemorando esta efeméride, Benedicto XVI, en su alocucién del 18 de
noviembre a los participantes en la Asamblea plenaria del dicasterio de la unidad, hablé
de «una nueva etapa del didlogo ecuménico». Brevemente: el principal objetivo de estas
paginas consiste en desentrafiar qué significa esta apreciacién de conjunto que recapitula
el despliegue de la actividad ecuménica sostenida por la Iglesia catélica-romana durante
el pontificado de Benedicto XVI.

A pesar de la acotacién cronolégica de nuestro tema, la riqueza y variedad de matices
lo convierten en una materia inabarcable, que hemos intentado abordar conforme a la
siguiente articulacidn: partimos de una introduccién de naturaleza teoldgica (II) en la
que presentamos los principios fundamentales de la reflexion ecuménica expresados en
el decreto Unitatis redintegratio (1964) y revalidados en la enciclica Ut unum sint de
Juan Pablo II (1995). Seguidamente, procederemos a una presentacion de la situacién
de la teologia ecuménica actual (III). Para ello, contamos con fuentes documentales de
valor excepcional, como son los andlisis que realizan puntualmente los responsables del
Pontificio Consejo para la Promocién de la Unidad de los Cristianos®; en este sentido
concedemos un valor especial a los sucesivos informes realizados por W. Kasper y, a
partir de 2010, por K. Koch, su sucesor y actual presidente del dicasterio romano para
la unidad de los cristianos.

Completaremos esa panordmica ecuménica con varias calas que informan acerca de
algunos acontecimientos significativos durante este lapso de tiempo (IV), comenzando
por el didlogo bilateral anglicano-catdlico (el proceso Windsor); en segundo lugar, mi-
rando a la realidad espafiola, nos referiremos al alcance ecuménico del reconocimiento
reciproco del bautismo entre cristianos; completaremos este recorrido con las repercu-
siones ecuménicas de la visita de Benedicto X VI a su tierra natal y cuna también de la
Reforma luterana. A la hora de un balance de los esfuerzos ecuménicos mds recientes
resulta decisivo el informe publicado con el titulo «Cosechar los frutos. Aspectos fun-
damentales de la fe cristiana en el didlogo ecuménico» (2009), que constituye tanto el
legado del cardenal Kasper como una brillante recapitulacion del status quaestionis (V)*.
Antes de sacar nuestras propias conclusiones, es preciso tomar conciencia de la entrada
en una nueva etapa ecuménica que comporta nuevos desafios de futuro (VI).

2 'W. KASPER-D. DECKERS, Al corazon de la fe. Las etapas de una vida, Madrid, 2009, 205. Hay
que sefialar que W. KASPER habia comenzado a trabajar como secretario del Pontificio Consejo para
la Promocién de la Unidad de los cristianos a mediados de 1999, a las 6rdenes del anterior presidente,
el cardenal australiano Edward I. Cassidy.

3 Véase la referencia bibliografica al final de estas paginas. La fuente principal de documentacion
es la pagina web de la Santa Sede, que hemos utilizado frecuentemente para este estudio. Desde ahi
se puede acceder a los nimeros del boletin oficial del dicasterio: Service d’Information — Information
Service, publicados en francés y en inglés.

* W. KASPER, Harvesting the Fruits. Basic Aspects of Christian Faith in Ecumenical Dialogue,
Londres 2009.
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IIL. PUNTO DE PARTIDA: RELECTURA DEL DECRETO UNITATIS
REDINTEGRATIO AL CABO DE CUARENTA ANOS

En el cuadro cronolégico que hemos trazado ocupa un lugar de excepcion la conme-
moracion del cuarenta aniversario de la promulgacién del decreto sobre el ecumenismo,
Unitatis redintegratio, el 21 de noviembre de 1964. Era una ocasién inmejorable para
preguntarse por la situacién del ecumenismo en la Iglesia catélica y por el significado
permanente del documento conciliar. Enseguida nos ocuparemos de la relectura del de-
creto conciliar realizada por el cardenal Kasper. Pero antes resulta oportuno dar cuenta
de la situacion del ecumenismo en la Iglesia catdlica, tal y como se desprende de una
encuesta dirigida previamente a las Conferencias episcopales y a los Sinodos de las
Iglesias orientales catdlicas. Los resultados de aquel cuestionario fueron presentados por
Mons. Brian Farrell, clasificados en torno a cuatro temas: el progreso de la conciencia
ecuménica en el dmbito de la Iglesia catdlica, la organizacion del ecumenismo, la accién
ecuménica en el dmbito local y sugerencias para el trabajo futuro®.

Entre los signos positivos se destacaba que el decreto Unitatis redintegratio habia
ayudado a superar la actitud polémica que predominaba en el pasado, de manera que el
ecumenismo espiritual, sobre todo de la mano de la Semana de oracion por la unidad
de los cristianos, sigue siendo un momento principal de la actividad ecuménica. Sin
embargo, se detectaban varias cuestiones teolégico-pastorales que siguen resultando pro-
blematicas: el reconocimiento reciproco del bautismo frente a la costumbre de algunas
Iglesias y comunidades de volver a bautizar a cristianos; las cuestiones relativas a los
matrimonios mixtos; los abusos que atafien a la communicatio in sacris; los aparentes
excesos en las devociones catdlicas de culto a Maria; las acusaciones mutuas de pro-
selitismo. Para la organizacién del ecumenismo el Vaticano II encomendé esta tarea de
manera especial a los obispos; asi las cosas, el Directorio para la aplicacion de los
principios y normas sobre el ecumenismo preveia la creacién de comisiones ecuménicas
en cada didcesis, designando al mismo tiempo a un delegado. Sin embargo, se constata
que en el dambito de la didcesis falta preparaciéon ecuménica y recursos, de modo que
las actividades quedan al albur de las iniciativas espontdneas. Practicamente, todas las
comisiones ecuménicas que respondieron a la encuesta insistian en la necesidad de una
mejor formacién ecuménica, al amparo del documento La dimension ecuménica de la
formacion de quienes se dedican al ministerio pastoral (1995). Con todo, la encuesta ha
mostrado que el grado del compromiso ecuménico estd aumentando en el dmbito local.
De cara al futuro se hacian sugerencias de este tipo: incluir las iniciativas ecuménicas
en los programas de pastoral de las didcesis; promover la formacién ecuménica de los
seglares, religiosos, seminaristas, sacerdotes y obispos; reflexionar sobre el modo de
afrontar el problema del proselitismo agresivo.

En el marco de estas preocupaciones habria que situar la intervencion del cardenal
Kasper, en Rocca di Papa, el 11 de noviembre de 2004, que obedecia al titulo «Una
nueva lectura del decreto Unitatis redintegratio sobre el ecumenismo, después de cuarenta
afios» . Esta relectura del decreto conciliar asume de entrada las indicaciones hechas por
Juan Pablo II (1995) en la enciclica Ut unum sint: el camino ecuménico es irreversible
(UUS 3). Los principios catdlicos del ecumenismo estipulados en el decreto conciliar se

> http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/documents/rc_pc_chrstuni_
doc_20041121_farrell-ecumenismo_sp.html. Consultado 28 de mayo de 2013.

¢ http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/card-kasper docs/rc_pc_chrstu-
ni_doc_20041111_kasper-ecumenism_sp.html. Consultado el 28 de mayo de 2013.
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han visto confirmados y profundizados en la enciclica, sefialando que el ecumenismo no
es una afiadidura ni un apéndice, sino parte integrante de la vida orgénica de la Iglesia y
de su actividad pastoral (UUS 20)". Esta interpretacion del decreto sobre el ecumenismo
se articula en torno a estas cuatro cuestiones: 1) el ecumenismo como plasmacién de
la dindmica escatoldgica de la Iglesia; 2) la férmula subsistit in como expresion de una
eclesiologia histéricamente concreta; 3) el ecumenismo a la luz de la eclesiologia de
comunidn; 4) los dos tipos bésicos de escision eclesial. Vamos a recorrerlas rdpidamente.

1. Como es de sobra sabido, el movimiento ecuménico moderno nacié a principios
del siglo XX fuera de la Iglesia cat6lica. En el plan de Juan XXIII para el Vaticano II
estaban contemplados estos grandes objetivos: la renovacion interior de la Iglesia y la
bisqueda de unidad entre los cristianos. El Concilio pudo asumir el movimiento ecu-
ménico desde una comprensién renovada de la naturaleza de la Iglesia por la vuelta a
la tradicién biblica y patristica. En la constituciéon sobre la Iglesia, el Concilio habia
redescubierto la estructura dindmica y peregrina del pueblo de Dios (LG 2.8.9.48-51),
de modo que el ecumenismo se integra en esta dindmica escatoldgica de la Iglesia bajo
la gufa y la accion del Espiritu Santo; en este sentido, ecumenismo y misién van de la
mano. El ecumenismo no es un fin en si mismo, sino que va ligado a la evangelizacion.
En dltimo término, el proceso ecuménico es una aventura del Espiritu Santo y, por ende,
un proceso espiritual. Con razén afirma el decreto conciliar que el ecumenismo espiri-
tual es el corazén del ecumenismo (cf. UR 5-8; UUS, 15.21-27). Es el Espiritu el que
guia a la Iglesia a la plenitud de la verdad, haciéndola progresar en la comprensioén del
Evangelio (cf. DV 8).

2. El Concilio tenia que buscar una solucién al problema de la eclesialidad de
las otras Iglesias y comunidades cristianas, mds alld de la mera identificacién de la
Iglesia de Jesucristo con la Iglesia cat6lica-romana, tal y como aparecia en la enciclica
Mystici corporis (1943). En la constitucion sobre la Iglesia la férmula latina est ha sido
sustituida por la cldusula subsistit in, para reconocer, fuera de la Iglesia catdlica, la
existencia de «elementos de Iglesia» y también de «Iglesias y comunidades eclesiales»,
que son para sus miembros medios de salvacién y que pertenecen a la tnica Iglesia
de Jesucristo (LG 8.15; UR 3; UUS 10-14). En otros términos: la formula subsistit in
establece que en la Iglesia catdlica se encuentra concreta e histéricamente la Iglesia
de Cristo, dejando constancia al mismo tiempo de la presencia operante de la tnica
Iglesia de Cristo en las demds Iglesias y comunidades eclesiales (UUS 11). La Iglesia
catdlica reivindica el derecho a ser la verdadera Iglesia de Cristo en cuanto que en ella
se encuentra la plenitud de los medios de salvacion (UR 3; UUS 14). La Iglesia catélica
reconoce, no obstante, su imperfeccién a la hora de realizar histéricamente lo que es la
naturaleza mds profunda de la Iglesia de Cristo. Reconoce, por consiguiente, que otras
Iglesias y comunidades cristianas han sabido desarrollar mejor algunos aspectos de la
verdad revelada. De ahi que un componente fundamental del desarrollo ecuménico sea
la autocritica, la renovacién y la purificacién (LG 8; UR 3.6; UUS 34.83).

3. Desde su perspectiva escatoldgica y espiritual, el Concilio no patrocina una idea
de unidad en clave de retorno, sino en términos de unidad-comunién. Esta es la idea
fundamental del Vaticano II, como se puso de manifiesto en el Sinodo extraordinario
de los Obispos de 1985, donde el entonces te6logo W. Kasper actué como secretario;

7 Véase: S. MADRIGAL, «El compromiso ecuménico de la Iglesia catdlica: de Unitatis redinte-
gratio a Ut unum sint», en Vaticano Il: remembranza y actualizacion. Esquemas para una eclesiologia,
Santander 2002, 338-360.
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a €l se deben decisivas reflexiones en este sentido®. Pocos aflos después, el Pontificio
Consejo para la Promocién de la unidad de los cristianos habia reflexionado sobre ello
en su asamblea plenaria de noviembre de 2001, al hilo de una ponencia donde Kasper
explicaba cémo la nocién de comunién se ha convertido en el hilo directriz de la teologia
ecuménica catélica’. La nocién de comunidn resulta decisiva para la correcta comprension
de los «elementos de la Iglesia» antes mencionados, que quedan inscritos en el seno de
Iglesias y comunidades eclesiales dentro de una concepcion eclesioldgica global. El con-
cepto de comunién, que sirve para definir el misterio de la Iglesia, icono de la comunién
trinitaria (LG 4; UR 2), designaba originalmente no tanto la comunidad de los cristianos
cuanto su participacion en los bienes sacramentales de salvacion. En esta dindmica de la
comunion juega un papel primordial el bautismo: todos los bautizados forman parte del
unico cuerpo de Cristo que es la Iglesia. Esta realidad bésica de comunién es el punto de
partida, ya que la plena incorporacién en la Iglesia alcanza su plenitud en la eucaristia.
En otras palabras: la concepcién catdlica del ecumenismo presupone esa unidad en la
Iglesia catélica y esa comunidn parcial que ya existe con las otras Iglesias y comunidades
cristianas. La unidad se entiende, por consiguiente, como un avance desde esta comunién
incompleta hacia la comunién plena (UUS 14), que incluye la unidad en la fe, en los
sacramentos y en el ministerio eclesidstico (LG 14; UR 2s). El ecumenismo no se orienta
hacia la fusion o absorcién, sino a realizar una comunién cada vez mds plena.

4. En el didlogo ecuménico que puso en marcha el Concilio Vaticano II se decan-
tan claramente dos procesos: el proceso de reunificacién de Oriente y Occidente y la
cuestion del ecumenismo catélico-protestante. A la base de esta asimetria que caracteriza
la situacién ecuménica actual se encuentra la historia de las escisiones eclesiales, que
ha conocido dos tipos fundamentales de ruptura. La ruptura que nace de la Reforma de
Lutero represent6 la quiebra de la unidad eclesial estructural, pues afecté a la tradicién
y a la sucesién apostdlica. Por el contrario, la fractura entre Oriente y Occidente no
alter¢ la estructura eclesial que se habia desarrollado a partir del siglo II. Este andlisis
de la situacién se apoya en una conferencia pronunciada (1976) por J. Ratzinger en
Graz'°. Este andlisis histérico ofrece una clave indispensable para acercarse al empefio
ecuménico de la Iglesia catdlica que sigue fluyendo a la luz de la eclesiologia de co-
munién por esta doble via.

Asi estd concebido el decreto sobre el ecumenismo, Unitatis redintegratio, que atiende
sucesivamente, en su capitulo III, a las Iglesias orientales y a las Iglesias y comunidades
eclesiales separadas en Occidente. En las relaciones entre Oriente y Occidente, donde
hay tantas cosas en comun (cf. Orientale Lumen), el problema capital es la cuestion del
ministerio petrino (UUS 88). En el caso de la Reforma del siglo XVI entran en juego
muchos aspectos de indole histérica y doctrinal. Se ha podido profundizar en la comu-
nion a través de documentos como Bautismo, Eucaristia, Ministerio (1982), o los textos
producidos en el seno de ARCIC con la Comunidn anglicana, o con los luteranos, entre
los que hay que mencionar La cena del Sefior, El ministerio espiritual en la Iglesia, y,
muy especialmente, la Declaracion conjunta sobre la doctrina de la justificacion (1999).

8 W. KASPER, «Iglesia como communio. Consideraciones sobre la idea eclesioldgica directriz del
Concilio Vaticano II», en Teologia e Iglesia, Barcelona, 1988, 376-400.

° W. KASPER, «Communio — Leitbegriff katholischer 6kumenischer Theologie. Situation und
Zukunft der Okumene», en Catholica 56 (2002) 243-262. Este balance de la teologia y de la situa-
cién ecuménica puede verse en castellano, «Communio: Idea directriz de la teologia ecuménica», en
W. KASPER, Caminos de unidad. Perspectivas para el Ecumenismo, Madrid, 2008, 85-118.

10J. RATZINGER, «La situacién ecuménica: ortodoxia, catolicismo y reforma», en Teoria de los
principios teolégicos. Materiales para una teologia fundamental, Barcelona, 1985, 231-244.
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Sin embargo, siguen en pie discrepancias que afectan gravemente a la interpretacion de
la verdad revelada (UR 19), que atafien a la doctrina de Jesucristo y de la redencidn, a la
relacion entre Escritura e Iglesia, al magisterio auténtico, a la Iglesia y sus ministerios, al
papel de la Virgen Maria en la obra de la redencién (UR 20; UUS 66). Las diferencias
se acentiian —como diremos enseguida— en torno a la eclesiologia eucaristica. En este
sentido afirma el decreto que las comunidades eclesiales surgidas de la Reforma, «por
defecto del sacramento del orden, no han conservado la sustancia genuina e integra del
misterio eucaristico» (UR 22).

En este punto se entreveran el concepto de Iglesia, la sustancia eucaristica y la
comprension del ministerio eclesial. Hasta ahora hemos podido describir los principios
catélicos de una teologia ecuménica. Es el momento de pasar a tomar el pulso a la
realidad y ver como se estan planteando sobre el terreno las tareas concretas.

II. REFLEXIONES SOBRE LA SITUACION ACTUAL DE LA TEOLOGIA
ECUMENICA

Con ocasién de la concesion del doctorado honoris causa por la Universidad Pon-
tificia Comillas de Madrid, el cardenal Walter Kasper hizo un detallado balance de la
situacion de la teologia ecuménica, que fue precisamente el tema de su leccién magis-
tral'!. Corria el 30 de marzo de 2004. Vamos a presentar sintéticamente aquel cuerpo
doctrinal, combindndolo con otro informe posterior que presentd ante el Papa Benedic-
to XVI y los cardenales reunidos en Roma el 23 de noviembre de 2007. El presidente
del Pontificio Consejo para la promocién de la unidad de los cristianos ratifica en sus
andlisis que el empefno ecuménico sigue siendo una de las prioridades de la Iglesia
catdlica'?. Benedicto XVI asumi6 este compromiso primordial desde el primer dia de
su pontificado, expresando su intencién de trabajar sin escatimar energias en el resta-
blecimiento de la unidad plena y visible de todos los seguidores de Cristo. Con ayuda
de los informes mencionados podemos obtener una sintesis panoramica que nos sefiala
los cuatro puntos cardinales para orientarse en el complejo escenario en el que trans-
curre el actual didlogo ecuménico. A saber: 1) las relaciones con las antiguas Iglesias
orientales; 2) los didlogos con las Iglesias ortodoxas de tradicién bizantina y eslava;
3) las relaciones con las comunidades eclesiales surgidas de la Reforma del siglo X VI,
4) la oleada del movimiento carismdtico y pentecostal.

1. Ecumenismo con las Iglesias orientales del primer milenio. En el periodo com-
prendido entre 1980-1990 se dieron ya importantes avances con las antiguas Iglesias
orientales, es decir, los cristianos coptos, sirios, armenios, etiopes, malankares, que
se separaron del tronco comun en los siglos IV y V. La razén de la separacién fue el
debate en torno a la formulacién de fe en Cristo. Aquellas controversias de naturaleza
cristoldgica surgidas en torno al Concilio de Calcedonia (451) y, por lo que atafie a la
Iglesia asiria de Oriente en torno al Concilio de Efeso (381), han dado paso a declara-
ciones bilaterales entre el Papa y los patriarcas respectivos, reconociendo una misma fe
en Jesucristo si bien expresada en férmulas diferentes. Una segunda fase de didlogo con
todas las Iglesias orientales antiguas se ha concentrado en la cuestién eclesioldgica, en

' La ponencia «La situacién actual de la teologia ecuménica» ha sido reproducida en KASPER,
Caminos de unidad, o.c., 37-59.

12 http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/card-kasper-docs/rc_pc_chrstu-
ni_doc_20071123_dialogo-ecumenico_sp.html. Consultado 28 de mayo de 2013.
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el concepto de Iglesia como comunién'®. Trabajando lentamente con vistas a la comu-
nién plena, se celebré en Damasco, a finales de enero de 2008, un encuentro donde se
discutié un borrador sobre la «Naturaleza, constitucién y misién de la Iglesia», sobre
el que se ha seguido reflexionando'*.

2. Por sus propias vias avanza el didlogo con las Iglesias ortodoxas de tradicién
bizantina y eslava, que arranca del tltimo dia del Concilio Vaticano II, el 7 de diciembre
de 1965, con la cancelacion de la mutua excomunién de Oriente y Occidente. Estos
pasos encontraron una prolongacién en el encuentro y el intercambio de corresponden-
cia entre Pablo VI y el Patriarca ecuménico Atendgoras, que cristalizé en el famoso
Tomos agapis. El didlogo de la caridad dio paso al teolégico. El didlogo teolégico con
las Iglesias ortodoxas, con las que tenemos en comun los dogmas del primer milenio
(Eucaristia y los otros sacramentos, la veneracién de Marfa, madre de Dios, y de los
santos), asi como la estructura episcopal de la Iglesia, se inici6 oficialmente en 1980.
A estas Iglesias, como a las antiguas Iglesias orientales, las consideramos «Iglesias
hermanas» de las Iglesias locales catdlicas'.

En los primeros diez afios de didlogo, entre 1980 y 1990, se puso de relieve lo que
tenemos en comun respecto a los sacramentos (en particular, la eucaristia) y al ministerio
episcopal y sacerdotal. Sobre el trasfondo de la llamada eclesiologia eucaristica (de
N. Affanasieff, A. Schmemann, J. Zizioulas, entre otros), que ve el episcopado como
principio de unidad de la Iglesia local, reunida en torno a la eucaristia, y que considera
que la Iglesia local contiene todas las notas que definen su eclesialidad, habria que
situar la relacién catélico-ortodoxa de Munich, El misterio de la Iglesia y de la euca-
ristia a la luz del misterio de la Santisima Trinidad (1982). Este texto despliega una
eclesiologia de la comunién que legitima la episkopé comun, «confiada por el Espiritu
al conjunto de los obispos locales, en comunién unos con otros», y que «se expresa
tradicionalmente en la practica conciliar». Tras la elaboracién del documento de Vilamo
(1988), El sacramento del orden en la estructura sacramental de la Iglesia, se han ido
dando pasos sucesivos, aunque las relaciones se han visto lastradas por el problema y
las suspicacias en torno al «uniatismo» 'S.

Sin embargo, el cambio politico de 1989-90 perturbé las relaciones entre Moscu
y Roma, pues la vuelta de las Iglesias catdlicas orientales a la vida publica, tras afios
de persecucién, ha sido vista por la Iglesias ortodoxas como amenaza de un nuevo
«uniatismo». La situacién de crisis se agudizé en la relacion con la Iglesia ortodoxa
rusa, tras la ereccién candnica de cuatro didcesis en Rusia (2002). Después de muchos
esfuerzos se ha podido retomar el didlogo; entre el 18-25 de septiembre de 2006 se tuvo
una reunién en Belgrado, que encontré su prolongacién en el encuentro celebrado en
Ravena, entre el 8 y 14 de octubre de 2007. La declaracién de Ravena lleva el titulo de

13 KASPER, Caminos de unidad, o.c., 43.

14 Para el desarrollo ulterior, cf. B. FARRELL, «Report on the Activities of the Pontifical Council
for Promoting Christian Unity during 2009», en Catholica 64 (2010) 96; B. FARRELL, «Report on
the Activities of the Pontifical Council for Promoting Christian Unity during 2011», en Catholica 66
(2012) 84-85.

15 Sobre este punto: véase W. KASPER, «;Qué significa «Iglesias hermanas»? Cuestiones abiertas»,
en Caminos de unidad, o.c., 119-144.

16 A. GONZALEZ MONTES (ed.), Las Iglesias orientales, Madrid, 2000; especialmente los traba-
jos de: P. RODRIGUEZ, «El didlogo teoldgico entre la Iglesia Catdlica y la Iglesia ortodoxa: I. De los
inicios a la Relacién de Bari (1962-1987)», pp. 347-458; y de A. GONZALEZ MONTES, «El didlogo
teoldgico entre la Iglesia catdlica y la Iglesia ortodoxa: II. De la Relacién de Bari a la relacion de
Balamand (1986/87-1993/95)», pp. 459-564.



Las consecuencias eclesiologicas y canonicas de la naturaleza sacramental de la Igle-
sia. Comunion eclesial, conciliaridad y autoridad (2007)". En el didlogo internacional
catélico-ortodoxo la cuestion nuclear del primado ha ido entrando poco a poco desde
los presupuestos previos de un tratamiento de las cuestiones eclesioldgicas.

El cardenal W. Kasper valoré este texto en su informe al Papa y a los cardenales
sobre la situacion ecuménica actual, el 23 de noviembre de 2007, en estos términos:
«Por primera vez, los interlocutores ortodoxos han reconocido un nivel universal de la
Iglesia y han admitido que también existe en este nivel un profos, un primado, que sélo
puede ser el Obispo de Roma segtin la faxis de la Iglesia antigua». La reunién resulté un
tanto abrupta, pues las disensiones entre los patriarcados de Constantinopla y de Mosct
provocaron la retirada de la delegacién rusa. Kasper insistia en que se trata s6lo de un
primer paso y que el camino asi abierto hacia la comunién eclesial plena serd todavia
largo. Queda por hablar a fondo de cudles son los privilegios del Obispo de Roma. Este
documento puso las bases para el trabajo ulterior, que se ha centrado en «el papel del
Obispo de Roma en la comunién de la Iglesia en el primer milenio». Se siguen dando
pasos adelante, después de la reunién celebrada en Paphos (2009), pequefios pasos pero
muy importantes en torno a la muy dificil cuestién del primado del Obispo de Roma'®. No
obstante, como reconoce Kasper, el principal problema teoldgico que tenemos planteado
es el de nuestra comprension, comiin pero diferente, del término comunion (koinénia).

3. Ecumenismo con las Iglesias nacidas de la Reforma. Todas estas comunidades
eclesiales estdn interesadas en el didlogo, que ha conocido un desarrollo notable espe-
cialmente con los luteranos y con la comunién anglicana. Después de haber logrado
un consenso fundamental sobre la doctrina de la justificacién (1999), hay que seguir
debatiendo los temas mads controvertidos, entre los que cabe destacar la eclesiologia y
los ministerios eclesiales. En este contexto, algunos tedlogos protestantes han lamentado
la falta de consecuencias eclesiolégicas derivadas de la Declaracion conjunta sobre la
doctrina de la justificacion (1999)¥. La cuestion mas dificil sigue siendo la naturaleza
de la Iglesia y, en estricta relacién con ella, la cuestiéon de los ministerios eclesiales.
Respecto de lo primero, causé cierta irritacién en circulos ecuménicos las «Cinco res-
puestas» dadas por la Congregacién para la Doctrina de la Fe en julio de 2007, poco
antes de la III Asamblea Ecuménica Europea celebrada en Sibiu (Rumania). Respecto
de lo segundo, sigue siendo un punto de referencia el documento ya mencionado sobre
Bautismo, eucaristia y ministerio, el llamado documento de Lima (1982), con sus reflexio-
nes sobre la sucesion apostélica en el ministerio episcopal como signo de la continuidad
y unidad de la Iglesia. Son importantes las relaciones con la Comunién anglicana que,
en lo ecuménico, ocupan una situacién intermedia. Al presente, explica Kasper, nos en-
contramos con dos principios distintos: el principio episcopal, inspirado en la tradicién
de la Iglesia antigua y orientado a lo universal, de los anglicanos y de algunas Iglesias
luteranas; y por otra, un principio presbiteral, mas bien local y centrado en la comuni-
dad. Por lo demds se hace necesaria una clarificacién de otras cuestiones eclesioldgicas,
como la del sacramento del orden. La Comisiéon «Fe y Constitucién», el féorum teoldgico

17" http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/ch_orthodox_docs/rc_pc_chrstu-
ni_doc_20071013_documento-ravenna_en.html. Consultado el 30 de mayo de 2013.

'8 B. FARRELL, «Report on the Activities of the Pontifical Council for Promoting Christian
Unity during 2009», en Catholica 64 (2010) 92-93. Para mds detalles relativos a estos procesos, cf. P.
LANGA, «Belgrado, Ravena y Pafos, tres hitos en el didlogo ecuménico entre catdlicos y ortodoxos»,
en Didlogo Ecuménico X1V, 142-143 (2010) 187-242.

19 Véase: W. KASPER, «Declaracién conjunta sobre la doctrina de la justificacién», en Caminos
de unidad, o.c., 177-195.
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mas representativo del Consejo Mundial de las Iglesias, puso en marcha un proceso
consultivo sobre «Naturaleza y finalidad de la Iglesia» (1998), que debe desarrollar los
temas tratados en el Documento de Lima®. En este sentido conviene subrayar el lugar
central que estas reflexiones sobre la comprension de la Iglesia han jugado en la dltima
asamblea del Consejo Mundial de las Iglesias celebrada (2006) en Portoalegre (Brasil).

Las diferentes eclesiologias llevan necesariamente a formular distintas concepciones
de lo que es el objetivo final del ecumenismo, de modo que sentimos agudamente que
nos falta un concepto comtin de unidad eclesial como meta por alcanzar. A ello se afiade,
en el tiempo reciente, que mientras nos esforzamos por superar las antiguas controversias
de naturaleza doctrinal, han surgido nuevas divergencias en el campo de la ética. Esto no
s6lo concierne a la ordenacion sacerdotal de las mujeres, sino que ademas los anglicanos
y algunos sectores del mundo protestante estin muy divididos en los problemas éticos
del aborto, la homosexualidad y la eutanasia. Sobre ello hemos de volver en nuestro
proximo apartado. Apostilla Kasper?': «En lo relativo al didlogo con las Iglesias nacidas
de la Reforma, las cuestiones que, una vez aclarada la doctrina de la justificacion, siguen
sin resolver son sobre todo las que conciernen a la eclesiologia. Pero una solucién de las
cuestiones eclesioldgicas debe buscarse en un contexto mucho mas amplio del problema:
qué relacion mantenemos con la cultura moderna y posmoderna, y como entendemos la
libertad cristiana en comparacion con la libertad liberal de Occidente».

4. Ladifusién de los grupos carismdticos y pentecostales constituye, por asi decirlo,
una tercera oleada en la historia del cristianismo. Después de los diversos movimientos
carismaticos y de las Iglesias libres cldsicas (metodistas, baptistas, menonitas, adventistas,
discipulos de Cristo, etc.), que fueron en parte una reaccién contra la institucionalizacién
de las Iglesias protestantes, asistimos al nacimiento de nuevos y dindmicos movimientos
carismaticos y pentecostales que se propagan con rapidez, de modo que el escenario ecu-
ménico estd experimentando un cambio radical. Con cerca de cuatrocientos millones de
fieles en todo el mundo, y con un crecimiento numérico exponencial, ocupan el segundo
lugar entre las comunidades cristianas. Se consideran a si mismos como el fruto de un
nuevo Pentecostés; sin estructura comun y sin érgano central, son muy diversos entre si.
Los pentecostales no han sido faciles interlocutores, sino que han creado graves problemas
en Latinoamérica. Mantienen su fe trinitaria y cristoldgica, pero carecen de una eclesio-
logia medianamente desarrollada. Ante este desafio, el dicasterio para la unidad organizé
en varios continentes seminarios para obispos, tedlogos y laicos, en América Latina (Sao
Paulo y Buenos Aires), en Africa (Nairobi y Dakar), en Asia (Seidl y Manila). El resultado
de estos seminarios ha quedado recogido en el documento final de la V Asamblea general
del episcopado latinoamericano y del Caribe celebrado en Aparecida (2007).

En suma: la situacién ecuménica es muy diversa, seglin las regiones geograficas,
los ambientes culturales y las Iglesias locales. No se debe ofender la sensibilidad de
los otros, debemos mds bien dar testimonio de la riqueza y belleza de nuestra fe en el
Dios vivo, uno y trino, en la divinidad de Cristo, en la fuerza salvifica de la cruz y de
la resurreccion. De los otros esperamos esa misma actitud, de modo que el ecumenismo
no sea un puro intercambio de ideas, sino un verdadero intercambio de dones, que nos
enriquece mutuamente (UUS 28.57).

2 B. FARRELL, «Report on the Activities of the Pontifical Council for Promoting Christian
Unity during 2009», en Catholica 66 (2012) 93. Cf. S. MADRIGAL, «Lumen gentium, eclesiologia y
ecumenismo», en Pastoral Ecuménica XXVII, 68 (2006) 51-88; especialmente, 81-86.

2t Caminos de unidad, o.c., 53.
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IV. ALGUNAS CALAS A TITULO DE EJEMPLO: TRES EPISODIOS
ECUMENICOS

Una vez hecho este recorrido panordmico podemos completar esta presentacién de la
situacion ecuménica siguiendo algunos desarrollos concretos, significativos bajo distintos
aspectos. Vamos a reflotar tres situaciones que nos ayudardn a ver concretamente cOmo
avanza y como progresa el didlogo ecuménico de forma tedrica y practica y cémo se
estan planteando algunas de las nuevas dificultades ecuménicas del tiempo presente. Se
trata, en primer lugar, de las relaciones de la Iglesia catdlica-romana con la Comunién
anglicana en torno al llamado proceso Windsor; vamos a afiadir dos episodios ecuménicos
recientes: por un lado, el reconocimiento reciproco del bautismo en Espafia, y, por otro,
el viaje de Benedicto XVI a Alemania, su tierra natal y patria de Lutero.

1. El proceso Windsor y las tensiones en el seno de la Comunion anglicana

Antes del cambio de siglo el didlogo anglicano-cat6lico (ARCIC I-1I) habia producido
varios documentos de acuerdo de gran interés y alcance teoldgico, donde sobresale la
relacién titulada El don de la autoridad (1999). Sin embargo, la dltima década de las
relaciones anglicano-catdlicas ha conocido una historia intensa y atribulada que es en
buena medida el reflejo de la tensa situacion vivida al interior de la Comunién anglica-
na?. Todo arranca de algunas controvertidas decisiones, empezando por el desarrollo de
un rito litirgico de bendicién para uniones del mismo sexo, que se ponen en prictica en
2003 en la diécesis de New Westminster de la Iglesia anglicana de Canadd. Se trataba
de decisiones que afectaban directamente a la compresion cristiana de la sexualidad
humana y que, indirectamente, entrafian un debate acerca de si esa decisién era o no
conforme a las Escrituras. Una segunda decisién controvertida, de clara repercusion
eclesioldgica, fue tomada aquel mismo afio por la Iglesia Episcopaliana de los Estados
Unidos, al aprobar la consagracién de un homosexual con una relacién estable como
obispo de la didcesis de New Hampshire. Un grupo de obispos advirtié6 de un posible
cisma entre la Iglesia Episcopal y la Comunién anglicana. En este contexto grupos de
anglicanos disconformes con las decisiones tomadas comenzaron a requerir la vigilancia
pastoral de otros obispos de los propios al no estar de acuerdo con el rumbo que éstos
deseaban instalar en sus provincias.

En medio de esta critica situacion, a la vista de fuertes reacciones suscitadas en
otras provincias anglicanas, especialmente en Africa y en Asia, que amenazaban con
una grave fractura dentro de la Comunidn, el arzobispo de Canterbury puso en marcha
una comisién que elaboré en un tiempo record el llamado Informe Windsor (2004).
Las medidas ahi propuestas desencadenaron un complejo proceso de tomas de posicion
a diversos niveles de la Comunién anglicana (la Reunién de Primados, el Consejo
Consultivo Anglicano, la Conferencia de Lambeth). A lo largo de este tiempo, que se
ha podido denominar «Proceso Windsor», la Iglesia catdlica ha aportado su reflexién
y su discernimiento; en concreto, el cardenal Kasper participéd en una comisién mixta
anglicano-catdlica que redact6 (en 2004) un informe titulado Reflexiones eclesioldgicas
sobre la situacion actual de la Comunion anglicana a la luz de ARCIC, que sirvi6 de

2 C. MARTINEZ OLIVERAS, Catdlicos y anglicanos. ;Hacia la comunion o el distanciamiento?
Documentacion de un didlogo vivo, Salamanca 2010.
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trasfondo a la comision anglicana encargada del Informe Windsor?. El documento no
podia ofrecer respuestas féciles y rdpidas a aquellas complejas cuestiones, llamadas a
tener consecuencias no previstas. No sélo se jugaba mucho la Comunién anglicana en
su unidad ad intra, viendo puesta a prueba el concepto y las estructuras del ejercicio de
la autoridad eclesial. También sus decisiones afectaban profundamente a sus relaciones
ad extra con el resto de las confesiones cristianas. El encuentro de primados celebrado
en 2007 o la Conferencia de Lambeth en 2008 dan cuenta de que la familia anglicana
estaba asistiendo a uno de los mayores desafios de su historia. En este complejo y
dramadtico entramado se ubica la constitucidn apostdlica Anglicanorum coetibus (2009),
como respuesta a repetidas peticiones llegadas a Roma por parte de grupos de clérigos
y fieles anglicanos de diferentes lugares del mundo que deseaban integrarse en la Igle-
sia catélica®. Por su parte, la declaracion conjunta de los arzobispos de Canterbury y
Westminster suponia un apoyo implicito a la medida adoptada al mds alto nivel y como
un fruto del didlogo ecuménico a lo largo de cuatro decenios.

El Informe Windsor preveia, por lo demds, la elaboracién y firma de un Pacto
anglicano como punto final del proceso. A ello se llegd efectivamente en 2010, pero
desgraciadamente no se alcanz6 el objetivo perseguido de mantener el maximo de unidad
posible con la firma de todas las provincias anglicanas, sino que se han producido de
facto serias fracturas en la comunién. La situacion asi creada continda siendo un serio
desafio a la hora de abordar las relaciones entre anglicanos y catélicos. Como se ve,
respuestas divergentes a la problemdtica ética de la homosexualidad, bien se trate de
homosexuales practicantes a los ministerios eclesiales, o bien de la bendicién litirgica
de uniones homosexuales, han provocado graves polarizaciones en el escenario ecumé-
nico. Para las relaciones de la Iglesia catdlica con la Comunién anglicana este proceso
es particularmente doloroso, no s6lo por las sdlidas relaciones bilaterales que llevan en
marcha cuarenta afios y por la consolidacién de relaciones fraternas, sino por el «lugar
especial» (cf. UR 13) que se le reconoce desde un punto de vista eclesial, entre la Iglesia
oriental y las Iglesias de la Reforma.

Finalmente, hay que mencionar otro factor que estd afectando de manera decisiva
a las relaciones anglicano-catdlicas, a saber, la ordenacién sacerdotal y episcopal de
mujeres, donde se vuelven a reflejar «importantes diferencias eclesioldgicas». La Iglesia
catélica, al igual que las antiguas Iglesias orientales y las Iglesias ortodoxas, sefialan la
tradicién ininterrumpida de la Iglesia de no ordenar mujeres.

2. Ecumenismo en Espaia: el bautismo como «vinculo sacramental de la unidad»

El 22 de febrero de 2011 se produjo un acontecimiento ecuménico que ha pasado
casi inadvertido en los medios de comunicacién social y seguramente también para
muchos cristianos de este pais. Se trata del reconocimiento reciproco del bautismo en-
tre catélicos y anglicanos de Espafia. En la sede de la Conferencia Episcopal Espafiola
se firmd la Declaracién titulada «Confesamos un solo Bautismo para el perdén de los

2 El texto fue redactado en el seno de una subcomisién de la Comisién Internacional Anglicano-
Catélica Romana para la Unidad y la Misién (IARCCUM, segun las siglas inglesas), fundada en 2001.
Cf. MARTINEZ OLIVERAS, Catélicos y anglicanos, o.c., 118-151.

2 Cf. B. FARRELL, «Report on the Activities of the Pontifical Council for Promoting Christian
Unity during 2009», en Catholica 64 (2010) 98.

24



pecados»?. En la seccion final de la Declaracién, se recoge la sustancia del acuerdo en
estos términos: «La Conferencia Episcopal Espariola y la Iglesia Espaiiola Reformada
Episcopal, firmantes de la presente Declaracidon reconocen el mismo y unico bautismo
véalidamente administrado y recibido. Con esta Declaraciéon manifiestan el acuerdo exis-
tente “en que el bautismo cristiano se realiza por el agua y por el Espiritu Santo”. Con
este reconocimiento reciproco del Gnico bautismo, expresién del impulso del movimiento
ecuménico, manifiestan al mismo tiempo su vivo deseo de que todos los bautizados
en Cristo vivan como cristianos la comtn dignidad bautismal y se reconozcan como
miembros de la Iglesia, que es su cuerpo, y hermanos en el mismo Sefior».

Este episodio concreto tiene sus antecedentes mds proximos y mds lejanos. Evoque-
mos, antes que nada, la razén de la controversia ecuménica. A diferencia de la doctrina
sobre la cena del Sefior, el bautismo no fue motivo de separacion entre las Iglesias. Para
los Reformadores, s6lo los sacramentos del bautismo y la eucaristia fueron instituidos
por Jesucristo y, por consiguiente, son fundamentales para el ser y la vida de la asamblea
eclesial. Sin embargo, a raiz de la divisién de las comunidades eclesiales, el bautismo
de los otros dejé de ser reconocido hasta el punto de establecerse la préctica del «re-
bautismo». Ademads afloro la tesis «baptista», que rechaza el bautismo de los nifios, que
consideran invélido, aceptando sélo el bautismo de los adultos. Aquellos cristianos que
propusieron la vuelta a la Iglesia primitiva pensaron que Lutero y Calvino se habian
quedado a mitad de camino en la verdadera reforma eclesial. Desde las grandes Igle-
sias vinieron las condenas hacia los anabaptistas, que pronto entraron en conflicto con
luteranos, calvinistas y catdlicos; mientras tanto, ellos declararon totalmente invalido el
bautismo de los infantes. En otras palabras: el debate actual encuentra su plasmacién
entre quienes practican el bautismo de creyentes, es decir, personas capaces de pronun-
ciar por si mismas la confesién de fe, y los que bautizan a personas de cualquier edad,
nifios incluidos. Los actuales mennonitas son herederos espirituales de los anabaptistas.

En la actualidad, los interlocutores en los didlogos ecuménicos han sido capaces de
ponerse de acuerdo sobre el bautismo para formular una comprensiéon comun desde el
lugar fundamental que ocupa en el Nuevo Testamento. En esta linea se sitia el docu-
mento Bautismo, Eucaristia, Ministerio (BEM), una declaracién de convergencia que
constituye un verdadero hito en la historia del movimiento ecuménico, ya que representa
la culminacién de mds de cincuenta afios de trabajo en el seno de la comision de «Fe
y Constitucién» del Consejo Mundial de las Iglesias?®. En su redaccién intervinieron
anglicanos, ortodoxos, protestantes y catdlicos (desde 1968 la Iglesia catdlica es miembro
de Fe y Constitucién). Es un documento multilateral en el que, de una u otra manera,
han participado cerca de 300 Iglesias y comunidades cristianas. El texto se presenta
como una declaracién de convergencia en el terreno de los sacramentos, y hay que
resaltar que bautismo, eucaristia, ministerio forman parte de los aspectos nucleares de
institucion divina que configuran la esencia de la Iglesia.

Aunque no todas las Iglesias de tradicion baptista reconocen la validez del bautis-
mo de quien no estd maduro en la fe, el proceso de reconocimiento reciproco del bau-
tismo ha avanzado mucho de la mano de estas indicaciones del BEM (n. 15): «Las
Iglesias estdn reconociendo progresivamente el bautismo de cada una de las otras como

2 Para mds detalles, remito a mi trabajo, «A propdésito del reconocimiento reciproco del bautismo
entre catdlicos y anglicanos en Espafia», en Razon y fe 263 (2011) 179-188.

% A. GONZALEZ MONTES, Enchiridion Oecumenicum T, Salamanca, 1986, 889-930. P. LANGA,
«La importancia ecuménica del documento de Lima (BEM)», en Pastoral ecuménica 80 (2010) 27-45.
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el unico bautismo en Cristo, cuando el candidato, o, en el caso del bautismo de nifios,
la Iglesia (padres, tutores, padrinos, comunidad) han confesado a Jesucristo como el
Sefior y lo han confirmado mads tarde con su fe personal y compromiso personales. El
reconocimiento mutuo del bautismo es considerado como un signo importante y un
medio para expresar la unidad bautismal dada en Cristo. Siempre que fuera posible, las
Iglesias deberfan expresar este mutuo reconocimiento».

Viniendo ahora a los antecedentes mds proximos de nuestro episodio ecuménico
hispano, hay que recordar una de las recomendaciones hechas en el Comunicado final
de la III Asamblea Ecuménica Europea celebrada en Sibiu (Rumania): «Recomendamos
proseguir el reconocimiento reciproco del bautismo, teniendo en cuenta los importantes
resultados sobre este tema en diversos paises y siendo conscientes de que la cuestién
estd profundamente conectada con una comprensién de la Eucaristia, del ministerio y
de la eclesiologia en general». La alusién a los resultados obtenidos en algunos paises
se refiere de manera eminente al acuerdo firmado en abril de 2007 entre las dos Igle-
sias mayoritarias de Alemania y otras once comunidades cristianas. Para el reciproco
reconocimiento del bautismo de catdlicos y anglicanos de Espafia, la III Asamblea
Ecuménica Europea supuso un buen acicate; en el marco de una reunidon celebrada
entre los componentes de la delegacion hispana desplazada a Sibiu, Monsefior Adolfo
Gonzdlez Montes le plante6 al obispo anglicano don Carlos Lopez Lozano la invitacién
para ir dando los pasos pertinentes y poder firmar una Declaracién de reconocimiento
reciproco del bautismo?.

El primer signo de unidad sacramental que existe entre los cristianos es el bautis-
mo: «En efecto, los que creen en Cristo y han recibido ritualmente el bautismo estdn
en una cierta comunién, aunque no perfecta con la Iglesia catélica (...). No obstante,
justificados por la fe en el bautismo, se han incorporado a Cristo; por tanto, con todo
derecho se honran con el nombre de cristianos y son reconocidos con razén por los
hijos de la Iglesia cat6lica como hermanos en el Sefior» (UR 3). El decreto sobre el
ecumenismo afiade en otro lugar: «El bautismo constituye un vinculo sacramental de
unidad vigente entre todos los que han sido regenerados por €él» (UR 22). Quiere ello
decir que el bautismo es el sacramento ecuménico por excelencia. Conviene, con todo,
recordar que el bautismo por si mismo es sélo el principio y un comienzo, con vistas
a conseguir la plenitud de vida en Cristo, es decir, apunta hacia la comunién plena en
la profesion integra de la fe y en la incorporacién plena en la comunién eucaristica.

3. La visita de Benedicto XVI a Alemania: el dificil avance hacia la comuniéon
eucaristica

Vamos a rescatar del panorama ecuménico el eco de otro acontecimiento reciente
en el que se vio involucrada directamente la figura de Benedicto XVI. Me refiero a su
viaje a Alemania, su tierra natal, en septiembre de 2011, que dejé en la prensa titulares
destacados de signo contrario. Por un lado, se vino a subrayar que los protestantes
acogieron con satisfaccion las palabras de aprecio del Papa Ratzinger hacia Lutero:
«Lo que le quitaba la paz era la cuestion de Dios, que fue la pasién profunda y el
centro de su vida y de su camino: “;Cémo puedo tener un Dios misericordioso?» %,
Asi, Nikolaus Schneider, presidente del Consejo de la Iglesia Evangélica de Alemania,

27 Cf. S. MADRIGAL, «Tercera Asamblea Ecuménica Europea», en Razon y Fe 256 (2007) 293-304.
2 Puede verse este discurso en: Relaciones Interconfesionales XXXV (2011) 21-22.
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percibié en sus palabras «una revalorizaciéon moral de la figura de Lutero», aunque no
conlleven una rehabilitacion.

Sin embargo, la prensa alemana utilizaba la expresion «Enttduschung» (=decepcion)
al dia siguiente de la jornada ecuménica celebrada en Erfurt el 23 de septiembre, una
valoracién que tiene quizds que ver con una serie de expectativas por parte de la Iglesia
evangélica que estaban esperando a Benedicto XVI. Desde un «encontrarse a la misma
altura», que subraya cémo los evangélicos no puede aceptar al Papa como la més alta
instancia juridica, hasta el deseo de celebrar juntos el 500 aniversario de la Reforma en
2017. Parece que resultaron duras las palabras taxativas que impiden un avance en la
direccion de la hospitalidad eucaristica. El actual presidente del Pontificio Consejo para
la unidad de los cristianos, K. Koch, coment6 que todavia existen grandes diferencias
entre las dos Iglesias, y la teologia ecuménica en perspectiva catélica (y ortodoxa) es
muy celosa de la idea de que esta comunidad de mesa eucaristica es indisociable de la
previa comunién eclesial. El nicleo duro de este debate ecuménico reside, hoy por hoy,
en el problema del ministerio eclesial y, ligado a ello va la misma nocién de Iglesia. Asi
aparece ya en los otros dos capitulos fundamentales del Documento de Lima, la euca-
ristia y el ministerio. Este asunto nos remite, nuevamente, a la historia de las divisiones.

En los llamados «Articulos de Esmalcalda», del afio 1537, escribié Lutero con suma
crudeza en contra de la misa «papal», es decir, contra la comprension catdlica-romana
del sacramento de la eucaristia. No sélo la caracterizaba como «el crimen mds horri-
ble», sino que de ahi sacaba esta consecuencia: «seguiremos eternamente divididos y
enfrentados». Afortunadamente, la historia de los ultimos cincuenta afios ha enmendado
seriamente la plana a aquel prondstico del Reformador. Precedida por una notable in-
vestigacion preparatoria, el 31 de octubre de 1999 fue firmada la Declaracion conjunta
sobre la doctrina de la justificacion. Se trata de una piedra miliar, un importante paso
adelante que atin no nos ha conducido al final del camino.

En circulos ecuménicos, especialmente protestantes, la Declaracion conjunta ha
dejado un poso amargo de insatisfaccion, en cuanto que no habria tenido consecuen-
cias eclesiales concretas como hubiera sido un paso hacia la hospitalidad eucaristica o
intercomunién. Algunos han pensado que asi se alcanzaba un consenso fundamental, y
que bastaria una comprensién comuin del Evangelio para declarar esa comunidad euca-
ristica que es el objetivo final de todo el movimiento ecuménico: la participacién plena
en la una y unica eucaristia. Sin embargo, la teologia ecuménica en perspectiva catdlica
es muy consciente y celosa de la idea de que esa comunidad de mesa eucaristica es
indisociable de la previa comunién eclesial. El problema teolégico aparece formulado
en este pasaje del decreto sobre el ecumenismo que dice: «Las Comunidades eclesiales
separadas, aunque les falte esa unidad plena con nosotros que dimana del bautismo, y
aunque creamos que, sobre todo por defecto del sacramento del orden, no han conservado
la sustancia genuina e integra del Misterio eucaristico, sin embargo, al conmemorar en
la santa cena la muerte y resurreccion del Sefior, profesan que en la comunién de Cristo
se significa la vida. Y esperan su venida gloriosa» (UR 22)%.

Nuestra lectura de los datos que ofrece la Escritura no es unitaria. Episcopalianos,
presbiterianos, congregacionalistas, catdlicos, leemos la Biblia y no podemos contentar-

¥ H. MEYER, «...genuinam atque integram substantiam Mysterii eucharistici non servasse...?
Plidoyer fiir eine gemeinsame Erkldrung zum Verstdndnis des Herrenmahls», en P. WALTER-KL.
KRAMER-G. AUGUSTIN (eds.), Kirche in okumenischer Perspektive, FS W. Kasper, Freiburg, 2002,
405-416.
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nos con constatar que nuestro pluralismo es un reflejo del pluralismo de las sociedades
complejas y post-modernas. Tampoco se trata de la uniformidad por la uniformidad.
Hay que distinguir entre una legitima pluralidad, que existe de hecho segtn el testimo-
nio del Nuevo Testamento, y aquellas contradicciones que censuraba el apdstol Pablo
y que desgraciadamente siguen existiendo. Si nuestro deber es buscar la verdad, hemos
de seguir buscando honradamente cémo pueda ser posible un reciproco reconocimiento
de los ministerios, y de qué modo el ministerio episcopal y el ministerio del sucesor de
Pedro no son puras realidades titiles o plausibles desde un punto de vista funcional, sino
estructuras esenciales de la Iglesia de Jesucristo.

Una vez reconocidas las dificultades, resulta interesante volver sobre las reflexiones
del Benedicto X VI en el convento de los agustinos de Erfurt, donde Lutero habia vivido,
estudiado teologia y celebrado su primera misa: «Lo mds necesario para el ecumenismo
es sobre todo que, presionados por la secularizacién, no perdamos casi inadvertidamente
las grandes cosas que tenemos en comun, aquellas que de por si nos hacen cristianos y
que tenemos como don y tarea. Fue un error de la edad confesional haber visto mayor-
mente aquello que nos separa, y no haber percibido en modo especial lo que tenemos
en comin en las grandes pautas de la Sagrada Escritura y en las profesiones de fe del
cristianismo antiguo. Este ha sido para mi el gran progreso ecuménico de los tltimos
decenios: nos dimos cuenta de esa comunién y, en el orar y cantar juntos, en la tarea
comtun por el ethos cristiano, en el testimonio comtn del Dios de Jesucristo en este
mundo, reconocemos esta comunién como nuestro fundamento comiin imperecedero» *°.

V. EL LEGADO DE WALTER KASPER: «COSECHAR LOS FRUTOS». UNA
NUEVA ETAPA EN EL CAMINO ECUMENICO

Bajo el lema «hacia una nueva etapa en el didlogo ecuménico» tuvo lugar la ple-
naria del Pontificio Consejo para la Promocién de la Unidad de los Cristianos» del
afio 2009, poniendo en el centro de sus deliberaciones la investigacion del cardenal
Kasper Harvesting the Fruits. Llega el momento de referirse a la obra mencionada al
principio de estas pdginas que recoge, por un lado, lo que se puede llamar el legado
del cardenal Kasper, una de las grandes figuras del ecumenismo reciente, y, por otro,
la recapitulacion de la discusion ecuménica del presente?'. El subtitulo hace referencia
a su contenido, «aspectos bdsicos de la fe cristiana en el didlogo ecuménico», pero éste
se cifie en realidad a los didlogos bilaterales sostenidos por la Iglesia catdlica con los
luteranos, con los reformados, con los anglicanos y con los metodistas, dejando fuera
de consideracion al oriente cristiano. Es un repaso del trabajo ecuménico realizado en
las tres ultimas décadas que queda abierto al futuro. Para ello se han tomado en consi-
deracién 39 documentos: el mds antiguo es de 1972 (El Evangelio y la Iglesia), el mas
reciente de 2007 (Crecer juntos en la unidad y la mision). Se han utilizado 18 textos
anglicano-catélicos, diez documentos luterano-catélicos, ocho textos metodistas-catélicos
y tres reformados-catdlicos. La materia teoldgica que ha sido objeto de estos documentos,
y que articula el capitulario del libro, se distribuye sistemdticamente de esta manera: la
cristologia y la teologfa trinitaria; la doctrina de la salvacion, justificacion, santificacion;
la eclesiologfa: naturaleza y misién de la Iglesia, la apostolicidad, Escritura y tradicion,

30 Relaciones Interconfesionales XXXV (2011) 22.

3' W. BEINERT, «Die Ernte in die Scheuer bringen. Uberlegungen zu “Harvesting the Fruits”»,
en Catholica 65 (2011) 110-125. B. FARRELL, «Report on the Activities of the Pontifical Council for
Promoting Christian Unity during 2009», en Catholica 64 (2010) 91.

28



sucesion apostélica, los ministerios ordenados, la autoridad magisterial y el ministerio
petrino; la teologia sacramental (bautismo y eucaristia).

Como se ve, la opcién de Harvesting the Fruits ha sido comenzar por los aspectos
fundamentales comunes a la fe cristiana, a saber, el Evangelio de Cristo y el Simbolo
de fe (Apostdlico y Niceno-constantinopolitano) con su imagen trinitaria de Dios. En
la segunda parte del estudio ha quedado alojada la teologia de la justificacion, donde se
sitda histéricamente el corazén de la protesta del Reformador contra la Iglesia romana;
precisamente, un gran logro del ecumenismo moderno ha sido la firma de la Declaracién
conjunta entre luteranos y catdlicos sobre esta dificil cuestion, en Augsburgo (1999), a
la que se han adherido posteriormente (2006) los metodistas. Este documento constituye
el mejor ejemplo de un consenso diferenciado, que deja abiertas algunas cuestiones par-
ticulares. Asi se manifiesta en la materia de la tercera parte del estudio, la Iglesia, que
es la mds amplia. No en vano, la historia certifica que las grandes divisiones eclesiales
han surgido directa o indirectamente de una controversia eclesioldgica. Asi lo reflejan
las dos secciones discursivas que jalonan este capitulo: la fuente de la autoridad en la
Iglesia y el ministerio eclesial. En las reflexiones finales de este capitulo Kasper men-
ciona el problema bdsico y la divergencia fundamental en la comprensién de la Iglesia,
que afecta a la correcta interpretacion de la formula subsistit in. Ahi se lee: «Esto se
evidencia cuando no solo preguntamos, ;qué es la Iglesia?, sino también, ;donde estd la
Iglesia y dénde se realiza en plenitud?»*2. El estudio se completa con una presentacion
de los sacramentos del bautismo y de la eucaristia a la biisqueda de una perspectiva
comun. En el caso de la eucaristia siguen dando pabulo a la discusién los temas clasicos
de controversia: la presencia real, la transubstanciacién.

La cosecha es rica por el consenso alcanzado en cuestiones muy debatidas en el
pasado; de este modo se ha podido crear una atmésfera ecuménica que ha permitido un
intercambio de dones. Contamos con una fe apostdlica comin, con una comprension
nueva y renovada de la relacién entre Escritura y tradicién, con un acuerdo bdsico so-
bre la justificacién, con una comprensiéon mas profunda de la naturaleza de la Iglesia.
Quedan abiertas, ciertamente, muchas cuestiones para seguir debatiendo. Kasper presento
a la Iglesia catdlica y a los interlocutores ecuménicos este «Poyecto cosecha» (Har-
vest Project) con la intencion de impulsar més el estudio y la discusion. Su sucesor al
frente del dicasterio romano para la unidad de los cristianos ha afirmado que el estudio
Harvesting the Fruits recoge las convergencias que se han alcanzado y representa sin
duda un paso muy prometedor hacia una futura Declaracién conjunta sobre la Iglesia,
la eucaristia y los ministerios eclesiales, que seria de semejante calibre al consenso al-
canzado a propésito de la doctrina de la justificacion; asi se abririan nuevas vias a una
comuni6n eclesial visible**. No obstante, a su juicio, es necesario revisar y consolidar
los fundamentos teoldgicos del ecumenismo.

VI. NUEVOS DESARROLLOS Y RETOS DEL ECUMENISMO

El cardenal K. Koch, que venia trabajando en el dicasterio para la unidad de los
cristianos desde 2002, ocupa su presidencia desde el 1 de julio de 2010. Este afio

32 'W. KASPER, Cosechar los frutos. Aspectos bdsicos de la fe cristiana en el didlogo ecuménico,
Santander, 2010, 188-190.

3 K. KOCH, «Il Pontificio Consiglio per la Promozione dell’Unita dei Cristiani. Sviluppi e sfide
dell’ ecumenismo», en Bulletin Centro pro Unione 81 (2012) 3-12; aqui: 10-11.
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resulta emblematico bajo dos aspectos: en primer término, se cumplian los cincuenta
afios de vida de ese 6rgano ecuménico de la Iglesia catdlica, cuya existencia se debe a
una iniciativa del Papa Juan XXIII; se conmemoraba, por otro lado, el centenario de la
Conferencia mundial de Edimburgo (1910), punto de partida del movimiento ecuménico.
En el informe correspondiente indicaba la tarea de su dicasterio y de los interlocutores
ecuménicos para el inmediato futuro: ponerse de acuerdo acerca de los objetivos del
movimiento ecuménico™.

En el marco de una conferencia pronunciada el 15 de diciembre de 2011 se referfa a
los nuevos desarrollos y a los desafios que ha de afrontar el didlogo interconfesional en
la situacién de un verdadero cambio de paradigma. Su alocucién comenzaba con un simil
tan sugerente como esclarecedor. Utilizaba la metafora de un vuelo aéreo para recapitular
los cincuenta afios del empefio ecuménico de la Iglesia cat6lica-romana. Un viaje aéreo
requiere largos e intensos preparativos, que van seguidos de una rdpida carrera sobre la
pista de despegue. Una vez que el aparato ha alcanzado altura y logra su velocidad de
crucero vuela en el cielo y sigue su avance, y ello es asi aun cuando el pasajero pueda
tener la impresion sentado en su asiento de que el avién no se mueve o se mueve muy
lentamente. Sin embargo, el pasajero debe confiar en que el avidn llegard a su destino.

Para la Iglesia catdlica, el Concilio Vaticano II ha sido esa rdpida carrera sobre la
pista, ajustando su paso al hecho decisivo de la creacién del Consejo Mundial de las
Iglesias (1948). Ahora bien, es preciso reconocer que esa decisidon conciliar estuvo pre-
cedida por los esfuerzos ecuménicos de los Papas Leén XIII y Benedicto XV, por los
encuentros propiciados por la Oracién para la unidad de los cristianos, por las conver-
saciones de Malinas (1921-1926) bajo el pontifice Pio XI, por el magisterio de Pio XII,
que también pensé en convocar un concilio. En la incorporacién de la Iglesia catdlica al
movimiento ecuménico ocupa un papel de excepcion la instruccién Ecclesia catholica
(1949), que reconoce el movimiento ecuménico como una iniciativa del Espiritu Santo.
De esta manera, como dijo W. Kasper en su alocucién en Rocca di Papa (2004), «con el
Concilio comenzd6 algo nuevo, no una Iglesia nueva, sino una Iglesia renovada». También
K. Koch se sitiia expresamente en esta perspectiva de la continuidad fundamental del
Concilio con la gran tradicién eclesial®. El Papa Juan XXIII puede ser considerado como
el padre espiritual del decreto sobre el ecumenismo, cuando le sefialé al Vaticano II ese
doble objetivo de la renovacidn interna de la Iglesia catdlica y el restablecimiento de la
unidad de los cristianos. En esta misma linea el Papa Roncalli creé en 1960, dos afios
antes de la inauguracion del Vaticano II, el Secretariado para la unidad de los cristianos,
confiando su direccién al cardenal jesuita Agustin Bea.

La celebracién misma del Concilio abrié nuevas pistas y puso en marcha muchas
expectativas, como si la unidad de los cristianos estuviera al alcance de la mano. Sin
embargo, al cabo de cincuenta afios se han conseguido metas, es decir, se ha alcanzado
la altura de crucero y habra que seguir confiando en lo que puso en marcha el Espiritu
Santo. El empefio ecuménico, como han puesto de manifiesto Pablo VI, Juan Pablo 1T
y Benedicto XVI, es una tarea irrenunciable para la Iglesia. Desde la altura alcanzada
en este vuelo ecuménico que dura ya cinco decenios se percibe mejor el horizonte y la
gran variedad de la realidad cristiana en el mundo de hoy. La moraleja de esta pequefia
pardbola reside en este punto: al trazar el balance del vuelo realizado, es importante

3 K. KOCH, «Kleine Schritte auf ein grosses Ziel zu. Der Pipstliche Rat zur Forderung der Einheit
der Christen im Jahre 2010», en Catholica 65 (2011) 89-109; aqui: 91.
¥ K. KOCH, 1l Pontificio Consiglio per la Promozione dell’Unita dei Cristiani, 1.c., 3.
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recordar el punto de partida y, al mismo tiempo, a esa luz, redefinir el objetivo, que
el decreto conciliar describia en estos términos: «promover el restablecimiento de la
unidad entre todos los cristianos». Por otro lado, y de forma paradéjica, la situacién
actual de una cierta insatisfaccién ecuménica tiene que ver con el progreso que se ha
dado en los tltimos afios*. Por eso, hay que seguir preguntdndose: ;qué pasos hay que
dar para seguir avanzando? Es menester atender a los cambios fundamentales y a los
desarrollos recientes que se han producido en el panorama ecuménico. Koch sefiala
hasta cinco nuevos desarrollos.

En primer lugar, detecta un cambio de paradigma en la teologia ecuménica. En este
nivel teoldgico se han alcanzado prometedores resultados siguiendo el método del «con-
senso diferenciado». Esta metodologia ecuménica trabaja en dos momentos: por un lado,
establece y formula de manera conjunta el consenso fundamental acerca de una doctrina
que en el pasado fue profundamente controvertida; por otro, sefiala con claridad cuéles
son las diferencias que permanecen, mostrando que no socavan el consenso alcanzado,
que ya no son causa de division entre las Iglesias, y que deberan seguir siendo profun-
dizadas en un didlogo futuro. Sin este método no se habria dado lugar a algunos de los
mds importantes documentos, como la serie recogida en el estudio Lehrverurteilungen-
kirchentrennend?, elaborado por el grupo de trabajo de tedlogos protestantes y catdlicos
(1986-1994), la Declaracion conjunta sobre la doctrina de la justificacion (1999) o la
relacién «Kirche und Kirchengemeinschaft» (2009) de la Comisién Internacional del
didlogo catdlica-véterocatdlica. Sin embargo, en los ultimos tiempos, ha sido objeto de
critica este método y se ha llegado a proclamar el fin del ecumenismo del consenso,
propugnandose en su lugar un ecumenismo de la diferencia. Esta metodologia sostiene
que existen diferencias de fondo entre catélicos y protestantes insuperables. No obs-
tante, esta metodologia no ha hecho aportaciones importantes, y parece inimaginable
renunciar al modelo del consenso diferenciado, cuando estd internamente asistido por
una confianza reciproca.

En segundo lugar, junto a este cambio de paradigma en la metodologia ecuménica
hay anotar una transformacion en el paisaje ecuménico que consiste en la biisqueda de la
propia identidad confesional, un fendmeno que ha hecho hablar de un «ecumenismo de
perfiles». En el fondo se aspira a delinear la propia identidad en contraste con la de las
otras Iglesias cristianas. No se puede negar que a dia de hoy la reflexién sobre la propia
identidad confesional es un proceso que se verifica en todas las Iglesias y comunidades
eclesiales y puede ser un acicate o un obstaculo para el avance ecuménico. Esta reflexién
sobre la propia identidad resulta interesante cuando el encuentro y el didlogo presuponen
la existencia y la conciencia de una identidad definida que ayudan al acercamiento, al
enriquecimiento, a la interpelacion fraterna, a la autocritica, conforme a esa profunda
comprension del ecumenismo como un «intercambio de dones». Ahora bien, cuando se
pretende subrayar unilateralmente la diferencia, se corre el peligro de poner en cues-
tién la conviccién ecuménica mds fundamental, a saber, que son muchas mds cosas las
que nos unen que las que nos separan. No es entonces extrafio que reverdezcan viejos
perjuicios y una irritante animosidad que ya se crefan superados. La recomendacién de
K. Koch suena asi: la reflexion sobre la propia identidad confesional ha de considerarse
tan importante como la bisqueda comtin de la unidad de los cristianos?’.

% K. KOCH, Il Pontificio Consiglio per la Promozione dell’Unita dei Cristiani, 1.c., 7; esta misma
impresion la transmitia W. KASPER: cf. Caminos de unidad, o.c., 38.
37 K. KOCH, 1l Pontificio Consiglio per la Promozione dell’Unita dei Cristiani, 1.c., 8.
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En tercer lugar, ligado estrechamente a esta problematica, estd la controversia acerca
del objetivo del movimiento ecuménico. En los tltimos tiempos, sefiala Koch, las Iglesias
y comunidades eclesiales nacidas de la Reforma «han abandonado progresivamente el
objetivo originario de la unidad visible en la comunién de la fe, de los sacramentos y
de los ministerios eclesiales a favor del postulado de un mutuo reconocimiento de las
diversas Iglesias como Iglesias y como parte de la tnica Iglesia de Jesucristo»3$. A los
ojos de catdlicos y de ortodoxos tal objetivo resulta no sélo insuficiente sino contrario a
los principios teolégicos del ecumenismo. Ello depende basicamente de la diversidad que
plantean las distintas eclesiologias confesionales. Dicho de otra manera: las dificultades
para llegar a un acuerdo sélido en el objetivo del movimiento ecuménico residen en la
imposibilidad de reconciliar los diversos conceptos de Iglesia y de unidad de la Iglesia.
Es claro, por tanto, que la clarificacién del concepto de Iglesia y de unidad eclesial
ocupa el primer puesto en el orden del dia del futuro debate ecuménico.

En cuarto lugar, completando la situaciéon ecuménica del presente, hay que referirse
a la emergencia de nuevas controversias éticas que estan produciendo graves tensiones y
divergencias en el ecumenismo. Nos hemos referido ya a las disensiones en el seno de la
Comunién anglicana mundial, que estd produciendo la divisién y la salida de grupos de
fieles, pastores y obispos para entrar en la Iglesia cat6lica. ;Pueden las Iglesias cristianas
hablar con una sola voz acerca de las grandes cuestiones éticas? Toda esta problemadtica
reclama la elaboracién de una antropologia cristiana comin como tarea ecuménica.

Finalmente, la nueva situacién ecuménica ha sido modificada por los nuevos inter-
locutores ecuménicos. En los encuentros ecuménicos del presente irrumpen con gran
fuerza nuevos actores, que desbancan el peso tradicional de las grandes Iglesias histdricas
de Occidente. A partir del cambio politico de 1989, las Iglesias ortodoxas han ganado
mucha presencia en el escenario ecuménico. Escuchar la voz de la Iglesia de Oriente
ayudard a superar la divisién eclesial de la Iglesia de Occidente, sin olvidar que esta
aproximacién estd llamada a jugar un papel histérico en la unificaciéon de Europa. Con
todo, el cambio mds notable en el panorama ecuménico viene dado por el peso creciente
de las llamadas Iglesias libres, donde resulta particularmente significativo el avance
el crecimiento de la comunidad Pentecostal, que representa, numéricamente hablando,
la segunda comunidad cristiana después de la Iglesia catdlica. Se ha hablado de la
«pentecostalizacién del cristianismo»*°. Es un gran desafio para la Iglesia catdlica, de
manera particular en América Latina, sobre todo porque vienen practicando un espiritu
anti-ecuménico y una actitud anti-catdlica.

Este analisis de la situacién ecuménica ha enunciado ya importantes tareas y desafios
para el futuro. Insistiendo en este ultimo aspecto, parece oportuno recordar algunos datos
angulares que siguen suministrando los fundamentos teolégicos al ecumenismo. No se
puede olvidar que el punto de partida del movimiento ecuménico es el intento de supe-
rar el escdndalo de la divisién del cuerpo de Cristo. Con vistas a superar esta andmala
situacién de la fractura de la tnica Iglesia de Jesucristo es necesario promover el ecume-
nismo espiritual, verdadera raiz y razén de ser del movimiento ecuménico (cf. UR 8)%,
Ademds, en el momento presente, la fe cristiana es la religion mas perseguida y todas las
Iglesias y comunidades eclesiales cristianas estdn teniendo martires a causa de la fe en el

¥ Ibid., 9.

% B. FARRELL, «Der Pipstliche Rat zur Forderung der Einheit der Christen im Jahre 2003», en
Catholica 58 (2004) 81-104; aqui: 97.

4 Cf. S. MADRIGAL, «Espiritualidad y ecumenismo. Reflexiones al hilo de Unitatis redintegratio,
8», en Pastoral Ecuménica 88 (2012) 9-29.
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Evangelio; por ello se habla de un ecumenismo de los martires que desborda las fronteras
confesionales entre cristianos. A ello se refirié Juan Pablo II, sefialando que la entrega de
la propia vida por la causa del Evangelio constituye la prueba mds significativa de que
todo elemento de divisién puede ser trascendido y superado (UUS 1).

Como corolario de esta gran visién panordmica merece la pena sefialar un tltimo
impulso para el despliegue de la tarea ecuménica. Me refiero a la celebracion, el pasado
mes de noviembre de 2012, de la XIII Asamblea ordinaria del Sinodo de los Obispos
que se ha ocupado del tema de «la nueva evangelizacién para la transmision de la fe».
En consonancia con esta iniciativa, en el contexto del Afio de la fe, la Gltima asamblea
plenaria del Pontificio Consejo para la promocion de la unidad de los cristianos reflexio-
né sobre la dimensién ecuménica de la nueva evangelizacion. En realidad, la conexién
entre el envio misionero y la bisqueda de la unidad es tan antigua como el cristianismo,
puesto que nos remite al cendculo, donde Jests justo antes de su pasiéon y muerte ha
rezado por la unidad de sus discipulos: «que sean uno», «para que el mundo crea que
Td me has enviado» (Jn 17,21). Quiere ello decir que la unidad entre los seguidores
de Jestis no es un objetivo en si mismo, sino que estd al servicio de un anuncio mds
convincente del Evangelio en el mundo de hoy. En el corazén del empefio ecuménico
por una nueva evangelizacion debe estar el testimonio del Dios vivo. Por eso, una Iglesia
ecuménicamente comprometida es el presupuesto para una Iglesia misionera*'.

VIL. REFLEXION FINAL: PEQUENOS PASOS HACIA UNA GRAN META

Hoy se constata que la convivencia y la colaboracién ecuménica forman parte de la
vida eclesial cotidiana de las parroquias y de las didcesis. Este tipo de ecumenismo vital
es muy importante con vistas a superar la contraposicién tradicional entre el ecumenismo
de los fieles, por un lado, y el ecumenismo de los te6logos y lideres eclesiales, por otro,
es decir, entre el llamado ecumenismo de abajo y un ecumenismo de arriba. A veces,
se acusa al didlogo teoldgico ecuménico de disquisiciones bizantinas, cuyas sutilezas
dificilmente llegan a calar entre los cristianos de a pié. Esta escasa recepcién de los
resultados positivos alcanzados en los didlogos teoldgicos sigue siendo un importante
desafio, que reclama una atencién mayor a la formacién ecuménica de todos los cristianos
y, en particular, de los pastores. Esta formacién es una condicién indispensable para el
ejercicio de un ecumenismo responsable, tal y como lo indica el Directorio ecuménico
de la Iglesia catdlica.

El tedlogo evangélico D. Bonhoeffer decia con razén: «Un hombre actia frater-
nalmente con respecto a otro si no le oculta la verdad. Si yo no digo mi verdad a mi
vecino, le trato como a un pagano. Y si digo la verdad a alguien que tiene otra opinién,
le muestro el amor que le debo». Para que el ecumenismo no sea un timo ni una estafa,
la teologia ecuménica no puede dejar de hacerse la pregunta por la verdad, si no quiere
sucumbir a un concordismo o irenismo facilones. Debe, por otro lado, en aras de esta
misma busqueda, conjurar el fantasma de un ecumenismo de puro retorno o diluir toda
diferencia en una falsa tolerancia que opera una sancién reciproca del status quo. A
Kasper le gusta hablar de un «ecumenismo de la verdad y de la caridad». Es un buen
lema para este tltimo decenio del quehacer ecuménico, en el que convergen los esfuerzos
y los afanes de los dltimos cincuenta afios bajo la inspiracion del Concilio Vaticano II.

4 Cf. K. KOCH, «Die Bedeutung der Okumene fiir die Neuevangelisierung», en Catholica 67
(2013) 1-18; aqui: 8.
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En su enciclica programadtica Ecclesiam suam, Pablo VI proponia el didlogo como una
nueva forma de ser Iglesia.

El fenémeno de la globalizacién, intensamente facilitado por los nuevos medios
de comunicacidn, es un signo caracteristico de nuestro tiempo. En el dmbito del ecu-
menismo puede estar provocando un cierto indiferentismo, bafiado en las aguas de un
anything goes, o, su contrario, una especie de busqueda compulsiva de identidad de
forma fundamentalista y excluyente. Sélo interlocutores con una clara identidad pueden
emprender y abandonarse a un didlogo sin miedo a revisar su identidad dialogando. De
ahi la necesidad de recuperar esta actitud fundamental que es el hilo directriz del decreto
conciliar sobre el ecumenismo Unitatis redintegratio.

Sobre este trasfondo de la situacién del ecumenismo en un mundo globalizado y
desde esa actitud de didlogo franco y confiado deberan abordarse una vez mads, a la altura
de las exigencias del momento, las cuestiones que siguen pendientes en la agenda del
trabajo ecuménico: las relaciones entre la escritura y tradicion; la eucaristia, memorial
sacrificial y presencia real de Cristo; el orden como sacramento bajo el triple ministerio
de episcopado, presbiterado, diaconado; el magisterio de la Iglesia confiado al papa y a
los obispos; la Virgen Marfa, madre de Dios e icono de la Iglesia. Estas son las tareas
que Juan Pablo II dejé apuntadas en su carta enciclica sobre el compromiso ecuménico
de la Iglesia catélica. Sin salir de este documento, y como ya reconociera en su dia
Pablo VI, la figura misma del Obispo de Roma sigue siendo uno de los principales
obstédculos en el camino ecuménico. Sigue en pie la invitacion del Papa Wojtyla a iniciar
un didlogo fraterno sobre el futuro ejercicio del primado*.

El cardenal W. Kasper, figura central a la hora de realizar un balance ecuménico
de y desde la dltima década, ha dicho que la mejora de nuestras relaciones ecuménicas
con las Iglesias orientales es esencial para la superacién de las divisiones en el interior
de la cristiandad occidental latina®*. Tal vez alli estuvo una de las causas que condujo
a la crisis de la Iglesia al final de la Edad Media y a la tragica division del siglo XVI.
Estas reflexiones plasman bien esa doble posibilidad o doble método a la hora de ela-
borar una reflexion ecuménica, sea que pivote sobre el fundamento bautismal, sea que
quiera correr mds lejos en la direccién de una eclesiologia eucaristica, esto es, tras el
anhelo de una mesa comun del pan y de la Palabra, que al hacer intervenir el tema del
ministerio disefia el horizonte mds ambicioso del movimiento ecuménico, pero se topa
también con sus dificultades mds serias.

Este programa metodolégico para la elaboracién de una «eclesiologia ecuménica»
se ha ido fraguando al socaire del camino andado por el didlogo teolégico internacio-
nal*. Se tratarfa, por tanto, de seguir avanzando desde un consenso sacramental a un
consenso sobre la estructura institucional de la Iglesia; ese consenso sacramental tiene
un doble horizonte bien definido, de modo que cabe pensar en una doble opcién: 1) la
elaboracioén de la eclesiologia tomando por referencia el bautismo; 2) la elaboracién que
seflala como referencia de la plena realizacion de la Iglesia la consideracion de la Iglesia
como comunidad eucaristica.

# S. MADRIGAL, «El primado en el didlogo ecuménico hoy», en Cuadernos Isidorianos 7/5
(2008) 11-44.

4 Cf. Caminos de unidad, o.c., 48.

“ A. GONZALEZ MONTES, Imagen de Iglesia. Eclesiologia en perspectiva ecuménica, Madrid,
2008, 646-666.
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En relacién al didlogo con las Iglesias de la Reforma parece que no es posible
mds que una eclesiologia que se apoye sobre la tinica sacramentalidad compartida del
bautismo. La tarea de esta «eclesiologia bautismal» es establecer coémo los bautizados
pertenecen a la una sancta. El bautismo constituye el minimum de la sacramentalidad
que histéricamente concreta la realizacién de la Iglesia como comunidad de los disci-
pulos de Cristo. Una eclesiologia bautismal es consciente de sus propios limites, de su
insuficiencia y de su necesaria apertura a una sacramentalidad de la Iglesia plenamente
realizada. Una vez que se ha conseguido, al menos parcialmente, un acuerdo sustancial
sobre la triada sacramental, como ese amplio eco que refleja el Documento de Lima,
se abre paso una consideracién que ha de tomar en cuenta la estructura de la Iglesia
y, con ello, su condicién de institucion historica de gracia, que incluye una reflexién
sobre la naturaleza del ministerio ordenado y, en particular, de la episkopé en la Iglesia.
De esta forma, la eclesiologia eucaristica se convierte en una opciéon ecuménica y en el
verdadero paradigma de la eclesiologia bautismal, atrayendo hacia ella la eclesiologia
bautismal. Porque esta eclesiologia eucaristica no sélo tiene el objetivo de aproximar a
catélicos y ortodoxos, sino también a todos los cristianos.

Repasando las hemerotecas encontramos que el primer encuentro ecuménico del
actual Papa Francisco tuvo lugar con el patriarca de la Iglesia copta ortodoxa de Egipto,
Teodoro (Tawadros) II, el pasado 10 de mayo de 2013. Casi s6lo de pasada nos hemos
ocupado en este balance de las antiguas Iglesias ortodoxas de Oriente, también llamadas
precalcedonenses. La Iglesia ortodoxa copta de Egipto cuenta con unos diez millones de
fieles en una zona de mayoria musulmana. Era la segunda vez que el Papa de Alejandria
y Patriarca de la Sede de San Marcos visitaba la sede del sucesor de Pedro. Cuarenta
afios antes Pablo VI y Shenuda III habian firmado en el Vaticano una Declaracion cris-
tologica comiin, que puso en marcha el didlogo bilateral entre las dos Iglesias. El Papa
Bergoglio apel6 a la guia del Espiritu Santo, al didlogo y a la voluntad de construir dia
a dia la comunién en un amor reciproco para seguir dando pasos hacia la unidad plena
entre los cristianos. En aquella histérica Declaracion, las dos Iglesias reconocieron su
«Unica fe en un solo Dios, uno y trino, la divinidad del tnico Hijo encarnado de Dios,
un Dios perfecto respecto a su divinidad y un perfecto hombre respecto a su humani-
dad». El Papa Francisco se mostrd partidario de la creaciéon de un Consejo Nacional
de Iglesias cristianas en Egipto, por deseo de Teodoro II, y afadié: «Seamos felices de
poder confirmar lo que declararon solemnemente nuestros predecesores, seamos felices
de poder reconocernos unidos en el tnico bautismo».
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